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Abstract: This paper looks at the relationship between post and
decolonialism, two critical movements rooted in political theory and
literary studies alike. It considers their similarities and their common
ethical stance, while also investigating the reasons for the very necessity
of decolonialism as a discipline. The main purpose of the subsequent
metacritic analysis (which compares Edward Said’s line of inquiry with
recent works by Revathi Krishnaswamy, Walter Mignolo and Sylvia
Marcos) is to highlight the methodological evolution that took place
especially in the field of literary criticism. Finally, the essay takes into
consideration the problematic connections that are being established
between European schools of thought and their indigenous counterparts,
trying to find ways in which comparatism will not lead to theoretical
uniformization, but rather to a set of strategies for reading peripheral
literatures and for including them in academic debates on theory.
Keywords: postcolonialism, decolonialism, deconstruction, localized
theory, geopolitics.

Din punct de vedere istoric, studiile postcoloniale isi au ridacinile in
contradictia transparentd dintre valorile umaniste aflate — teoretic — la
baza civilizatiei europene si practicile anti-umaniste (brutale, inumane,
dezumanizante) ce au caracterizat de secole incoace dominatia occidentala
in Orient. E relativ usor de urmairit cronologia transformarilor inregistrate
in discursul academic pe masuri ce mass-media descentralizate au adus in
spatiul public occidental nu doar politicile si naratiunile oficiale ale tarilor
colonizatoare, ci §i experienta bruta a maselor colonizate — violenta, sricia,
miscirile de rezistentd nationala, tensiunile identitare. Istoria se complica
insa pe terenul teoriei literare, unde emergenta studiilor marginale
coincide cu o revenire partiald la acceptiunea imediat postbelici a artei ca
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depozitar si loc de infruntare intre idei, valori sau norme estetice. Dupa
epoca rasunatoare a post-structuralismului si a deconstructiei franceze,
adicd dupa decenii in care numele mari ale teoriei literare (de la Derrida
la Paul de Man) au operat lecturi retorice, sceptice, imanente si anti-
ideologice, intoarcerea la istoricism, la contextualizare i sociocriticd a
fost adesea intAmpinata cu ironie, ca o dovada de slabiciune intelectuala
sau de naivitate'. Acuze simetrice erau aduse de noii umanisti directiei
deconstructive, vizutd ca lipsita de responsabilitate eticd, drept gratuitd,
autodistructiva si, in final, irelevanta epistemic. Feminismul, analiza
relatiilor de putere, critica marxistd si postcolonialismul — studii axate pe
continut si pe probleme ideologice — se vor concentra pe ceea ce Charles
Bernheimer numeste ,relatiile extrinseci ale literaturii” (Bernheimer 4).
Conform diagnosticului sdu, noua deschidere teoretici le apartine celor
»obositi si demoralizati de munca dislocirii terenului de sub propriile
picioare, obositi de rigurozitatea neiertitoare, obositi de comparatiile
pribusite mereu in indiferentd” (Bernheimer 5)% Bineingeles, ruptura
nu e nici pe departe deplind. Dimpotrivi, una dintre componentele
esentiale ale demersului teoretic — metodologia — depinde in continuare
de practicile deconstructive, incit se poate afirma ca turnura inspre
istoricitate si ideologie nu se naste atat in contra curentului precedent
al demistificarii textuale, cAt datoritd lectiilor pe care le-a propus, deja
interiorizate colectiv.

Cert e insd cd postcolonialismul — preocuparea centrald a acestui
studiu — depinde de miza lui eticd: a delegitima pozitiile eurocentrice,
a semnala si a critica nedreptitile politice, dar si culturale impuse unor
popoare supuse si exploatate, a initia chiar studiul i valorizarea operelor
artistice etichetate — cliseic — drept primitive, toate aceste etape in
restructurarea perspectivei literare au fost discutate incid de la primele
teorii postcoloniale (Edward Said, Homi Bhabha, Gayatri Spivak), iar
mediul academic si in special departamentele de literaturd comparata
propun astazi o abordare internationalistd si un proces de recunoastere
critici a modului in care gandirea europeana s-a postulat dintotdeauna
drept singura capabild de cunoagtere profundd, rationald si sistematica.

1. In “The Function of Literary Theory at the Present Time” (1989), Hillis Miller, citat de
Charles Bernheimer in 1995, vorbeste despre ,,marele oftat de usurare” (trad. mea) universala
care a marcat renuntarea la anxietatea si la auto-suspiciunea deconstructiei.

2. “tired and demoralized by the work of displacing the ground from under our own feet, tired
of being mortally rigorous, tired of comparisons that collapsed into indifference” (trad. mea).



In ciuda bibliografiei consistente produse in acest sens, trisitura
fundamentald a studiilor literare anti-coloniale (postcolonialismul si
urmasii lui) rimine dublarea hermeneuticii textuale propriu-zise — un
fenomen relativ rar intlnit si rar reusit — de un flux teoretizant nesfarsit:
autorii se intreaba cum trebuie citite textele recuperate din contexte foarte
specifice, in ce misura intelectualul european educat in traditia filozofiei
platonic-hegeliene are dreptul si abilitatea de a intelege fard prejudeciti
un orizont mentalitar mult diferit, care e finalitatea acestor transferuri de
viziune existentiald i esteticd intre culturi aparent disjuncte. Se poate scrie
indelung despre aproprierile culturale ce au deturnat incercarile de analiza,
despre miopia orientalistilor sau a antropologilor ale caror concluzii se
bazau pe observatii aseptice, iar intregul climat tensionat al conversatiei
postcoloniale demonstreaza ci la fel de relevante precum lucrarile scrise
deocamdata despre problema interculturalitatii in literatura sunt limitele
sau deficientele acestui dialog. Insisi aparitia decolonialismului ca pas
secund sau treapta superioard, eliberatd de reticenta primilor teoreticieni
postcolonialisti pune, pe de o parte, in evidentd rigiditatea reziduald a
studiilor existente (mai ales la nivel metodologic), marcind, totodata,
tranzitia dinspre varsta postcolonialismului deconstructiv inspre o
perioadd afirmativa, recuperatorie, reconciliantd si activa politic: de la
teoretizarea lecturii la practica ei concretd. De aceea, ipotezele decoloniale
si materializarea lor trebuie evaluate mai ales prin prisma proiectului
pe care il continuid: pastrind ca punct de referintd scopurile initiale ale
primilor teoreticieni non-occidentali preocupati de problema periferiei
(scopuri etice, analitice, disciplinare), pot fi intelese atat filiatia conceptuald
implicita, ct si eficacitatea criticii decoloniale.

Simplificind, problemele majore ale postcolonialismului se reduc
la autoritatea organici a tiparelor de gindire eurocentrice. Desi autorii
postcolonialisti au o constiintd reflexivd exacerbatd in ceea ce priveste
pericolul colonizirii prin discurs (definitii reductive, maniheism, valorizari
involuntare ale propriei mosteniri culturale), descentralizarea perspectivei
are loc treptat si cu mai mare dificultate la nivel conceptual-filozofic. In
primul rind, exercitiile comparative intre modelele culturale vestice si
cele indigene rimin in general simple instrumente pentru imbogitirea
literaturii despre Occident: vorbind despre diferentele constitutive dintre
omul european si omul asiatic, de exemplu, dintre antropocentrism si
cosmocentrism sau dintre religiile personaliste si cele anti-individualiste,
termenul alter (non-A) devine polul in functie de care clarificim natura
termenului pozitiv (A, Europa, civilizatia occidentala). Fenomenul e usor
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observabil la autori din afara sferei postcoloniale, unde un André Malraux
a putut construi, de-a lungul Ipitei Occidentului, o serie dihotomici
vest-est a carei unicd functie e, de fapt, discutarea tentatiilor resimtite de
intelectualul francez vag familiarizat cu realitatile asiatice (nu intAmplator,
volumul ignori cu totul ispitele occidentale ale Orientului); la fel, Roland
Barthes scrie, in 1970, Imperiul semnelor, lucrare consacratd unei Japonii
simbolice, golita de orice implicatii politice, sociale sau ideologice —
Japonia devine un construct pur estetic, prin care pot fi exorcizate
frustririle occidentalului fatad de propria cultura egocentrica, pasionald,
tensionata, obsedatd de substantd si de transcendenta. Exista o distantd
uriaga intre astfel de scrieri eseistice exuberante, dar non-riguroase si
un studiu precum Orientalismul lui Edward Said, principala lucrare
postcoloniali ce va fi analizati in textul de fagi. Insa trebuie spus ci Said
insusi deschide mai degraba o discutie despre mecanismul colonizator in
sine, despre motivatiile ascunse ale universitarilor orientalisti (dincolo de
economia tarii exploatatoare) si, mai ales, despre constructia imaginarului
occidental despre Orient, respectiv a justificarilor oferite pentru politicile
de colonizare (democratia ca bine universal, procesul civilizator, asa-zisa
cooperare comerciald etc). Privirea asupra Celuilalt — subiectul colonizat,
comunitatea lui — rimane pur exterioara, fiindca obiectul analizei lui Said
este, la urma urmei, discursul occidental. E o precizare pe care autorul
insusi o face in repetate rAnduri, constient de caracterul de pionierat al
cartii sale’.

In acelasi timp, chiar proiectele recuperatorii comparative de naturi
strict literard, atit de frecvente in mediul academic actual, vizeazd in
cea mai mare parte un exemplu exotic si unul autohton. Din punct de
vedere didactic, alegerea este fireascd, fiindcd porneste de la orizontul
de referingd familiar si introduce specificul culturii indepartate prin
analogie, diferentiere, paralelisme diverse (astfel s-ar explica, de exemplu,
studiile de caz din How to Read World Literature de David Damrosch,
unde lectura trans-culturald se sprijind mereu pe un pilon canonic al
literaturii europene). Insi inclusiv lucririle explicit postcoloniale prezinti
foarte rar comparatii intre doud sau mai multe opere de artd din spatii
periferice, din moment ce fiecare dintre ele aduce cu sine o cosmoviziune

3. ,argumentul meu real e ci orientalismul este — si nu doar reprezintd — o dimensiune
considerabili a culturii politico-intelectuale moderne si, ca atare, are mai putin de a face cu
Orientul dect cu lumea noastra” (Said 43) sau ,Orientalismul a rispuns mai mult la cultura
care |-a produs dect la obiectul siu prezumtiv, produs la rindul siu de Occident” (Said 55).



radical diferitd de norma occidentala, ficind din initierea in interstitiile
acestor lumi inchise o provocare intimidanti. Recursul la traditii literare
cunoscute garanteazd, dimpotriva, siguranta de sine a criticului si un
drum hermeneutic mai scurt.

Un alt factor limitator al postcolonialismului e criticat de Revathi
Krishnaswamy in “Toward World Literary Knowledges: Theory in the
Age of Globalization”, articol scris ca rdspuns la raportul ACLA redactat
de Jonathan Culler si totodaté la continutul sectiunii de teorie a antologiei
Norton. Ambele publicatii ignord, dupa Krishnaswamy, aportul
conceptual al culturilor marginale: desi a inceput recuperarea ca literatura
a unor texte din traditii non-europene, ideea ca Estul ar putea fi totodata
un depozitar de sisteme teoretice particulare pare sd intre mai greu in
orizontul de constiintd al lecturii academice occidentale (istoria teoriei
comparate nu a luat in seam3, pana de curdnd, decat arealul european si
pe cel american). In continuare, citim operele literare generate de contexte
istorico-geografice variate cu instrumentarul filozofiei occidentale si chiar
prin prisma grilelor de valoare negociate in diacronia estetica a Europei:
»in ciuda intentiilor bune ale multor cercetitori”, sustine Krishnaswamy,
stoate cele trei domenii (literatura comparati, teoria literard si poetica
comparatd) continud si fie proiecte pedagogice eurocentrice, care
reproduc stereotipuri coloniale si perpetueaza diviziunea neocoloniald a
muncii intre Vestul cunoscitor si restul lumii — cunoscut” (Krishnaswamy
401)*. Cu toate ci nu e vorba aici despre deformiri grosiere (de tipul
unor analize aristoteliene asupra teatrului japonez sau al interpretarii prin
dialecticd hegeliand a succesiunii de conducirori tribali din Mezoamerica),
orice instrument analitic folosit de un agent exterior mediului pe care il
investigheazd trebuie — conform criticilor decolonialisti discutati aici —
mereu reproblematizat, distrugind iluzia potrivirii perfecte dintre obiect
si concept, precum si echivalenta dintre zeorie si teoria francezd/germana/
americana.

Krishnaswamy duce oricum polemica mai departe, aratdnd ca, atunci
cand Europa pare totusi interesatd de teoreticieni non-occidentali, ei sunt
intotdeauna postcolonialisti, autori preocupati de studiile rasiale, de relatia
est-vest (niciodatd nu sunt esteticienii care discutd constructiile particulare

4. “despite the good intentions of many scholars, all three fields (comparative literature, literary
theory, comparative poetics) continue to be Eurocentric pedagogical projects that reproduce
colonial stereotypes and perpetuate a neocolonial division of labor between the knowing West
and the known rest” (trad. mea).
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ale poeziei sanscrite, ci, eventual, influenta acesteia asupra literaturii
moderne europene — Europa riméne in centru). Daca Occidentul pare
sa isi produci in mod organic curentele teoretice, retele conceptuale ale
Orientului sunt prezentate exclusiv ca rispuns la interpelarea vestului
(Krishnaswamy 405). Autoarea propune, de aceea, notiunea de world
literary knowledges pentru a include in cAmpul teoretic conventional
si epistemologiile regionale, subalterne, populare, aflate adesea inci
in stadiul de emergenta sau latentd conceptuala. Altfel, s-ar raméne la
convingerea ci teoria nu poate fi definitd dect ca sistem conceptual fix, cu
o structurd cronologica si cauzala, eventual polemicd — tipul de structurd
acceptabild in universitatile vestice. Pentru Krishnaswamy, teoria se poate
regasi, dimpotriva, si in constructia unui text dintr-o traditie marginald
si, mai ales, nu apartine doar culturilor asiatice majore (India, China,
Japonia etc.), ci poate fi extrasa inclusiv din productiile unor minoritati
nationale (aproba, in acest sens, criticile aduse de Rey Chow la raportul
Bernheimer).

Revenind la Orientalismul lui Said, comentariul siu (incisiv in ceea
ce priveste retorica europeand, prudent in relatie cu popoarele colonizate)
isi constatd la rindul lui lacunele si anunta posibilitatea unui proiect
ulterior, capabil sa priveascd din interior experienta minoritara: ,,poate ci
sarcina cea mai importanta ar fi sa se realizeze studii asupra alternativelor
contemporane la orientalism, sd se raispunda la intrebarea cum se pot studia
alte culturi si popoare dintr-o perspectivd libertard sau dintr-una non-
represivd si non-manipulativa’ (Said 58). Tocmai utopia academici astfel
formulatd va face obiectul decolonialismului. Pe de o parte, subalternul
va incepe sa vorbeasca, asa cum anticipa Spivak, dar o va face intéi in
fictiune, acolo unde experienta autentici nu poate fi pusa la indoiala,
dar nici ridicatd la statutul de discurs stiintific. Personajului narativ i
se permite sd exploreze nemediat dinamica internd reala a comunititii
colonizate si si exprime implicit, prin propriile transformiri si crize
identitare, efectul retelei politice in care se vede prins. Totodata, romane
provenite din spatii diverse (de la autori precum Salman Rushdie, Kazuo
Ishiguro, Min Jin Lee, Jhumpa Lahiri, Zadie Smith etc.) invalideaza mitul
diferentei radicale dintre vest si est, falsa echivalentd dintre identitatea
globali a subiectului colonizat si statutul siu politic, precum si traditia
europeand a instrumentalizirii Orientului exclusiv ca simbol sau forma
esteticd aparte. Pe scurt, are loc un proces de reumanizare si demistificare.
Aceste productii fictionale isi gisesc insd ecoul in practica decoloniali,
care, pe masura ce se preocupd din ce in ce mai mult atat de patrimoniul



artistic rezultat din experienta coloniala, cit si de cel apartinind culturilor
periferice, dar independente inca de orice miscare expansionistd, cautd
sa isi formeze si sisteme conceptuale compatibile. E relevanti, in acest
sens, distanta dintre metodologia lui Edward Said (hermeneuticd, lecturd
retoricd asupra discursului orientalist) si cea a criticilor decolonialisti,
nemultumiti de asa-zisa incapacitate intrinsecd a teoriei de a se autoinitia
in cosmoviziuni i retele notionale alternative.

Astfel, Said dezasambleazd mecanismele de gandire ale unor
intelectuali sau oameni politici ale ciror interventii au modelat viziunea
Occidentului despre Orient. Analizeaza, de exemplu, pozitionarile
lui Balfour si Cromer, oameni politici britanici ai secolului trecut,
extrigind din textele scrise de cei doi si din prelegerile lor parlamentare
sau pseudo-academice parghiile logice de care se folosesc naratiunea
coloniali si descrierea popoarelor colonizate. In cazul lui Balfour, un
argument al dominatiei este in mod constant cunoasterea orientalilor de
citre occidentali, cunoagtere ce garanteazd o formd de putere. Obiectul
cunoscut nu are altd existentd decit aceea de material fixat in discurs.
In special cunoasterea istoriei unei natiuni subjugate pare si legitimeze
eforturile de civilizare (fiindci popoarele orientale au dat dovadd — de-a
lungul timpului — de o incapacitate neechivoci de a se autoguverna).
Acest argument istoric functioneazi insd doar in masura in care evolutia
comunitdtii colonizate este privitd in vitro, ca independentd de conditiile
politice, economice, sociale etc. Balfour preia, dupd Said, o suma de
voci (englezii in ansamblu, colonistii, lumea civilizata, dar si egiptenii,
cirora nu li se permite si se reprezinte, ci doar sa fie reprezentati), pe care
le apropriazd automat, fird a comenta aceste identitdti. Chiar si atunci
cand incearci si isi modereze rasismul evident (recunoscand ci civilizatia
egipteana a fost mare), relagia dintre Occident si Orient, prezentd in
substratul fiecarei ludri de pozitie, este cea dintre un pol puternic si unul
slab. Si Cromer apeleaza la tautologii (orientalii sunt orientali, nu existd
altd fatetd a lor), iar Said pune rezistenta in timp a orientalismului tocmai
pe seama naturalizarii acestor asa-zise truisme. Orice voce coloniald
incearci, de fapt, sa obtind osificarea definitiilor inventate despre alteritate.
Descrierile in bloc, generalizarile neezitante si apelul la surse academice cu
autoritate (care au sustinut regimurile coloniale in aceeasi masurd in care
structurile politice au permis si au incurajat formarea unui corpus literar
despre Orient) — acestea sunt strategiile folosite repetitiv in naratiunea
occidentala si bazate pe vocabularul mostenit de la orientalistii secolelor
precedente (serii antonimice de tipul logic vs. irational, onoare vs. pasiune,
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ordine vs. dezordine, munci vs. lene — menite sa evidentieze diferentele
fundamentale dintre est si vest si sd inchidad Orientul in reprezentari
gestionabile, in categorii studiabile). Orientalismul — va sustine Said din
nou si din nou — nu e o doctrind pozitivi, ci un set de constringeri si
simplificiri reductive (Said 65-76).

Maiaproapeintimp, HenryKissingerisibazeazi dezbatereadiplomatica
din Domestic Structure and Foreign Policy pe distinctia (metodologica, dar
si gnoseologicd) dintre viziunea politici (vesticd, rationald, ordonati,
derivatd din cunoasterea empirici a unei realitdti exterioare) si cea
profeticd (ilogica, fundamentata pe cunoasterea interioari si, deci, esticd).
Desi este folosita pentru a putea gestiona o retea internationald haotica
si — in acel moment — ingrijoritoare, seria lexicald aleasi de Kissinger
(ordine, extern-intern, acuratete) se aseamand cu vocabularul orientalist
si conduce spre concluzia necesitatii interventionismului american — criza
prevazutd de Kissinger este inextricabil legata — dupa Said — de notiunile
de haos, interioritate, subiectivitate etc. (Said 84-85).

La nivel literar, un exemplu elocvent al deconstructiei saidiene este
analiza a doud dintre tragediile Greciei Antice, care dovedeste inrddacinarea
adanci a imaginarului orientalist in cultura europeani. Discutdndu-i pe
Eschil si Euripide, Said arati ca, daci in Pergiz, mama impiratului Xerxes
vorbeste in numele barbarilor invinsi, dind insd glas doar discursului
complementar viziunii grecesti despre poporul ei (lamentindu-se nu
atit pentru infringerea suferita, cit pentru orgoliul de a fi fost cAndva
invingatori), in piesa lui Euripide e cel mai usor vizibild conceptia despre
alteritatea totald a grecilor, care asociau orice populatie din afara cercului
lor civilizational cu excesele afective, sexuale, mistice (demonizarea lui
Dionysos se face inainte ca el sa aibd timp sa vorbeascd sau si actioneze,
din cauza statutului siu de purtitor al unei credinte straine) (Said 96-
98). Contraponderea contemporand a acestor piese se gaseste, dupa
Said, in reportajele unui jurnalist francez care descrie Beirutul devastat
de razboi punindu-l in opozitie cu Orientul pur livresc al lui Nerval si
Chateaubriand (Said 29).

De altfel, una dintre concluziile numeroaselor studii de caz realizate
de Said este dependenta orientalismului de ,,consensul general liberal in
privinta afirmatiei ca adevirata cunoastere este fundamental non-politica
(respectiv, cunoasterea declarat politicd nu e cunoastere adeviratd)”, care
»ascunde existenta imprejuririlor politice riguros organizate, dar mascate,
in momentul producerii cunoasterii” (Said 40). Astfel, orientalismul
trebuie privit ca discurs (asa cum il defineste Foucault, prin prisma



puterii exercitate de o mare naratiune si de institutiile pe care le justificd).
Autoritatea specialistilor in stiinte sociale din America de astazi (orientalisti
si ei, desi nenumiti) nu face altceva decit si perpetueze prestigiul
savantilor din secolul al XIX-lea, mai ales al celor germani (Goethe si
Schlegel scriu monografii importante despre Orient in urma unei cilatorii
pe Rin, respectiv a vizitelor la bibliotecd) (Said 52) Pentru a analiza sursele
de putere din orientalism, Said practicd o forma de close-reading (discuta
pozitia strategici a autorului fatd de materialul tratat) si, in acelasi timp,
un distant-reading (comentand relatia dintre aceste texte, precum si relatia
dintre un text si culturd in ansamblul ei). Mai mult, evidentiazi natura
problematicid a distantei dintre istoria mare si faptele vietii private (a
scriitorilor, a savantilor, a orientalistilor): dincolo de motivatiile politice,
economice si militare brute, interesul european si american pentru Orient
a fost facilitat de o culturd infiltratd adinc in cele mai banale aspecte ale
educatiei si ale culturii de masa. Astfel de nuante devin esentiale mai ales
odatd ce Said demonstreazd obscuritatea unora dintre erorile logice din
discursul colonizator: amestecul dintre ,,neclaritatea imperiald” si ,,detaliul
precis” (pe de o parte, jumatate din lume devine obiectul de studiu al unui
singur domeniu academic; pe de alta, se pune accent mai ales pe directiile
ultra-specializate ale teologiei si ale lingvisticii) (Said,90); intre general si
particular nu existd modulatii; Occidentul percepe intotdeauna Orientul
prin prisma a ceea ce cunoaste deja (islamul e o forma de crestinism, ciruia
trebuie sa ii fie grefate doar diferentele observate pe parcurs); atitudinea
fata de alteritate oscileazd intre dispretul fatd de ceea ce este familiar si
curiozitatea nestapanita fatd de ceea ce e de neinteles.

Se observd, deci, aparitia instrumentarului conceptual necesar
pentru autocriticd (eurocentrism, pozitii de putere, cunoastere imaginard,
autoritate institutionald), dar si lipsa celui potrivit pentru explorarea
pozitiva, reconciliantd, afirmativa a spatiilor literare greu accesibile. I se
poate imputa, aici, lui Said faptul ci, in ciuda discutiilor ample despre
nationalismele occidentale, ignori retorica nationalismului de rezistenta,
anti-colonial, ¢inAndu-se la distantd de un teren pe care presupune,
deocamdata, ci nu il poate explica non-abuziv. Una dintre provocarile
decolonialismului literar va fi, de aceea, asa cum precizeazi Revathi
Krishnaswamy in articolul deja citat, dezvoltarea unui tip de lectura
sau de critici bazat pe specificitatea obiectului si, implicit, generarea
sau preluarea de concepte cu origine complementara cu cea a textului
studiat. Aceste concepte se doresc a fi nu doar non-eurocentrice, ci si
functionale, astfel incat si se poata trece dincolo de simpla anulare a
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universului filozofic-poetic cunoscut, dincolo de mea culpa sceptica si de
amanarea angoasata a judecatilor de valoare. Una dintre marile mutatii
care servesc tocmai acest proiect e trecerea de la o privire de ansamblu
asupra natiunilor (luate drept corp compact de citre Said, fard a discuta
aspectele subregionale, conflictele interetnice, mecanismele particulare
de productie artisticd in functie de apartenenta la o sectd sau un dialect
etc.) la atentia acordatd comunitatilor mici (in studiile Sylviei Marcos, de
exemplu) si la prezentarea dinamicilor interne, laolaltd cu relevanta lor
epistemica: Krishnaswamy, de pildd, va fi interesatd de nasterea literaturii
sociale din cea spirituald in cadrul unor curente indiene marginale — un
proces extrem de subtil, pe care orientalismul il considera imposibil in
afara Europei.

De altfel, cea de a doua parte a articolului semnat de Krishnaswamy
propune aplicatii concrete ale tuturor acestor principii academice:
trei exemple de traditii textuale indiene distincte de cultura sanscritd
(apropriata de europeni prin colonialism), pe care le agazd in retea, alaturi
de concepte similare din teoria altor civilizatii. Intai, conceptul de tinai
(peisaj — cu origine in poezia Tamil), care include cinci configuratii
posibile (munte, padure, malul rdului, coasta marind si desertul), fiecare
corespunzitoare unui anumit mijloc de subzistentd, dar §i unei poetici
diferite, ar putea intra in dialog cu directiile actuale ale ecocriticii
vestice. Apoi, poezia bhakti, un soi de contra-culturd apdrutd ca raspuns
la stratificarea sociald, contine doar elemente teoretice latente, fiind o
poezie performativd, spontand si bazatd pe interactiunea dintre vorbitor
si ascultator; totodata insd, aceste versuri dau mirturie despre modul in
care constiinta religioasd a vocii lirice poate exprima frustrarile sociale
si culturale ale categoriilor marginalizate (femeile, de exemplu) si despre
conceptia bhakti asupra genului ca un construct dependent de gesturi
ritualizate. In final, Krishnaswamy aduce in discutie emergenta teoriilor
estetice ale scriitorilor Dalit (membri ai castei inferioare, cei de neatins)
— spre deosebire de estetismul sanscrit, centrat pe plicerea artistica,
teoreticienii Dalit fac din suferinta, soc si neliniste scopurile protestului
lor, incercAnd in acelasi timp sd aducd o completare canonului estetic
sanscrit, pe care il considera limitat si anacronic; Krishnaswamy observa
cd nici anti-ideologia postmoderna a identitdtii flotante, nici directia anti-
coloniald nu pot explica tipul de insurectie auto-afirmativi manifestat
in textele Dalit §i ci, dimpotrivd, o traditie inruditd ar fi mai degraba
literatura afro-americand folositd ca instrument de emancipare politicd. Se
traseazd, astfel, conexiunile dintre forma poetica si miza politica (fie ea si



pro-coloniald, cum se intAmpli in poezia bhakti). Niciunul dintre aceste
elemente de poetici nu este subsumat vreunui echivalent european — ele
sunt, intr-adevir, deschise spre exercitii comparative cu sisteme vestice
(feminismul lui Judith Butler, de exemplu), insd in primul rind spre
comparatii cu poetica sanscritd (cu care se afld in competitie) si cu alte
poetici marginale (cele post-sclavagiste).

Krishnaswamy se dezice, asadar, de ambele extreme ale studiilor
culturale: pe de o parte, de ideea ci literaturile regionale pot fi intelese
doar de umanistii proveniti din mediul originar al textelor in cauzi - o
forma de segregationism si de diferentiere radicald ce aminteste tocmai
de discursul colonizator si inchide accesul oricirui privitor din afard la
experiente culturale mediate artistic; respectiv de conceptia conform
cdreia atit savantii occidentali, cit si cei din alte spatii geografice trebuie sa
adopte un limbaj conceptual comun, grile de lectura universale (care sunt,
de fapt, gandite dupa modelul literaturii comparate si al teoriei literare
vestice). Cea de a treia solutie — negociata in decolonialism — se bazeazd
pe un umanism increzator in universalitatea experientei umane, dar si
in specificitatea filozofica si notionala a fiecirei literaturi: teoreticianul
preia, la intrarea in lectura, o grild teoreticd, istoricd, esteticd potrivitd
universului fictional §i circumstantelor lui genetice. Mai mult, aceste
procedee analitice regionale pot fi ulterior extinse si la scara literaturii
globale (importanta este doar constientizarea transferului si a posibilelor
deformiri inerente).

Tot in directia mutatiilor operate la nivelul schemelor de gandire
se inscrie Dezobedienta epistemici a lui Walter Mignolo. Aici, o prima
propunere este schimbarea conceptelor in dezbaterea dusi despre culturile
periferice: ,desprinderea — liberarea colonizatorilor si a colonizatilor,
cum spunea Fanon — const, mai intai, in schimbarea termenilor, si nu
a continutului conversatiei. Continutul a fost modificat de mai multe
ori in retorica modernititii: de la redemptiunea crestinilor la misiunea
civilizatoare a liberalilor sau la socialismul marxistilor” (Mignolo 45). In
acest sens, Mignolo cere suspendarea categoriilor europene de gandire
(graficele de stAnga/dreapta, notiunile cliseizate si manipulabile de
democratie sau drepturile omului, credinta ci progresul economic e un
bine absolut, curentele post-ceva) si, mai ales, desprinderea de ideea cd
institutiile ar fi mai demne de protectie decit fiintele umane. Pe scurt,
decolonialismul se giseste in relatie de interdependenta cu moartea
teopoliticii si a egopoliticii — bazate pe puterea de cunoastere a individului,
a eroului politic perfect infipt in propriul orizont gata formatat, indiferent
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de sursa religioasa sau egocentricd a concluziilor sale despre lume’.

In locul lor apare un alt instrument conceptual, geopolitica, pe care
Mignolo o intelege nu in sensul relatiilor guvernamentale internationale,
ci drept politicd a unei cunoasteri geografice, localizate si, totodatd, ca
somapolitic: geopolitica va include, de aici incolo, raspunsul corpurilor
imigrante in spatii colonizatoare si al corpurilor ce locuiesc in tirile lumii
a treia faga de etichetele fixate asupra lor de gandirea occidentali. Reactia
de revoltd, refuzul clasificarilor identitare si al politicilor bazate pe aceste
incadrari absolutiste, indiferente la spatii si istorii particulare au reprezentat
si reprezintd latura de emancipare epistemici a decolonialismului.

Totodata, dezobedienta epistemici inlocuieste si relativismul cultural
(care, odata materializat, nu e altceva decit o formi de opresiune, mizand
pe o asa-zisa egalitate intre culturi) cu pluriversalitatea — multiplicitatea
ce recunoaste diferentele de putere cauzate istoric intre state si civilizatii.
Istoria universald insasi decade la statutul de fictiune utila, facAnd loc
istoriilor locale. In final, are loc o rupturi epistemici, fiindci spatiul
cunoasterii absolute prin dialecticd hegeliana (eu, subiect decorporalizat,
spirit pur, construiesc subiectul colonial) e inlocuit cu cel al sociogenezei
lui Fanon®.

Pluriversalitate, istorii locale, geopolitici si somapolitici — toate
acestea indici moduri precise de a privi atit trecutul colonizatilor si al
colonizatorilor, cat si viitorul lor. Mignolo le aplici preponderent la
nivelul culturii (politice, academice) in ansamblul ei, insa conceptele lui
se preteazd fira indoial si la abordarea literaturilor minore.

Este interesant cd aceste concepte (geopolitica, somapolitica) nu
corespund doar decolonizirii celor colonizati, ci si emanciparii intelectuale
a colonizatorilor, fiindci marcheaza distantarea de filozofia europeani
inrddicinatd in secole de evolutie mai mult sau mai putin liniari.
Geocritica, de exemplu, curent deja consacrat in universitatile occidentale,
anuleazi statutul de subiect cunoscitor cu autoritate al individului, pentru
care spatiul e doar o proprietate tranzactionatd, un mijloc de existentd, un
context sau un obiect de cercetare si vede personajul ca pol slab al unei relatii
om-mediu. Spatiul actioneazd asupra lui in aceeasi misur — sau chiar cu
mai multd forta si mai pe nesimtite — decit individul asupra spatiului. La

5. , Teopolitica si egopolitica sunt inscrise in constructia suveranititii subiectului fard corp si
fard loc geoistoric” (Mignolo 104).
6. Subiectul colonial isi constientizeazi modul de constructie, este ,fiinfa inridicinatd in locul
din care gndeste” (Mignolo 106).



fel, de abia cel de-al treilea val de feminism deconstruieste explicit cliseul
femeii ca derivat al normei, al cetdteanului-barbat, modificAnd inclusiv
modul in care citim destinul social al unei protagoniste fictionale. Acesti
pasi in descentralizarea perceptiei europene au fost necesari in pregatirea
unei politici complementare si pentru contactul nealterat, eliberat de
prejudecati cu textele unor culturi periferice, asa cum tot indispensabild
pentru maturizarea lecturii europenilor a fost si aparitia textelor-manifest,
scrise de subiecti coloniali revoltati, deveniti deodatd vocali — aceste
productii literare de protest nu au puzut fi apropriate pe baza judecitilor
filozofice preexistente, ci au scos intelectualitatea occidentald din confortul
absolutului hegelian si au contribuit, ulterior, la o lectura la fel emancipata
si in cazul unor texte mult mai vechi, non-politice.

Nu in ultimul rind, Mignolo observa pericolul transplantirii unor
concluzii extrase din situatii particular-europene (fie ele concluzii
umaniste, emancipatoare) in areale geografice mult diferite (Mignolo
126): avorbi despre situatia tiranilor sud-americani, ale cror circumstante
au fost determinate de secole de supunere coloniald, in aceiagi termeni
folositi pentru descrierea locuitorilor rurali din sudul Germaniei; a
impune democratia de origine biblici (in contra fundamentalismului
islamic si a dictaturii) chiar si in ¢arile unde acest model occidental se afla
in contradictie cu dorintele maselor — ambele strategii au fost incercate,
ambele au produs suferinte colective majore. Mignolo oferd exemple din
realitatea istoricd recenta, insi acelasi mecanism abuziv a functionat in
paralel in studiile literare — a interpreta orice tensiune masculin-feminind
intAlnica in literaturd ca formd de opresiune patriarhald (indiferent de
codurile sociale in care se manifestd), orice retorici violenti ca abuz
conotat politic, a privi orice intrigd de provenienta orientala prin prisma
cliseului cosmocentrismului si oricare de origine occidentald ca pe o
drama centratd pe cautarea individualititii — toate aceste automatisme
reprezintd micro-reflexe de (auto)colonizare culturald, demontabile sub
privirea comparatistului atent la specificul textului. In How to Read World
Literature, David Damrosch face, de exemplu, un exercitiu de lecturi inter-
culturala (Damrosch 47-51), punand in relatie Oedip rege a lui Sofocle
cu Shakuntala lui Kalidasa si observind ci, in ciuda utilizarii modelului
antichitdtii grecesti ca temelie a traditiei europene asa-zis antropocentrice
in teatrul shakespearian si mai tarziu, ambii dramaturgi studiati sunt
interesati mai degraba de explorarea unor forte supra-umane precum
destinul sau fatalitatea. La fel, desi comediile lui Moli¢re sunt vizute
ca un exemplu perfect de satird sociald si politicd, Burghezul gentilom
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ridiculizeazd insisi clasa sociald a dramaturgului, intr-un gest de supunere
fata de curtea regala, in timp ce o piesa japonezi relativ contemporana si
cu un subiect similar (parvenirea), Love Suicides at Amijim de Chikamatsu
e construitd ca tragedie si expune, in acest fel, profunzimea afectiva de
care sunt capabili oamenii de rind. In mod neasteptat (pentru discursul
istoric european), emanciparea intelectuald datorata lui Moliére paileste
caricatural in comparatie cu echivalentul ei oriental (Damrosch 56-62).

In final, un alt critic decolonialist, Sylvia Marcos, studiazi comunititile
indigene mezoamericane, concentrindu-se pe aspecte antropologice si pe
productiile lor literare. De la bun inceput, lucririle cercetatoarei (dintre
care aleg sd discut aici Femeile indigene si cosmoviziunea decoloniald)
trateazd credintele mezoamericane si perspectiva lor asupra naturii,
societatii si istoriei ca pe un sistem conceptual cu drepturi depline:
,Pentru a-l intelege in propriii-i termeni [poporul in cauza], am inceput
sd caut cuvinte potrivite” (Marcos 79). Intr-adevir, Marcos investigheazi
particularititile filozofiei indigene, ajungind la concluzia ci viziunea
despre lume a comunititii vizitate ar putea fi rezumatd la ,sensul unei
dualititi a polaritdtilor fluide péstrate in echilibru homoeroic (...) genul e
fundamental pentru orice reflectie profunda” (Marcos 79).

Pentru a vorbi despre gen si despre implicatiile lui in context
mezoamerican, analiza in sine trebuie precedatd de o dezambiguizare a
notiunii centrale, din moment ce ea a existat, evoluat si preluat acceptiuni
diverse in teoria occidentald. Marcos incepe prin a ardta ca, in comunitigile
indigene vizate, polii perechilor constitutive ale lumii (lumina/intuneric,
masculin/feminin, aproape/departe etc.) nu sunt nici statici, nici reciproc
exclusivi, nici organizati ierarhic. La rindul lui, ,,genul trebuie si fie eliberat
de presupozitia unor caracteristici dihotomice fixe, bazate pe distinctii
anatomice” (si specifice gandirii clasice europene) (Marcos 79). Inteles
performativ, ca suma de actiuni (nu departe de teoriile lui Judith Budler),
genul mezoamerican nu poate fi asezat in opozitie cu sexul, fiindci o astfel
de distinctie functioneazd doar odata cu separarea corp-spirit, o structurd
mentald regisitd exclusiv in traditia filozofiei clasice: ,Distinctia intre sex
si gen e un instrument analitic foarte util in teoria feministd. Cu toate
acestea, acest instrument poate distorsiona relatiile de gen si ideile de
feminin §i masculin aflate in sursele primare mezoamerican” (Marcos 81).

Daci observatiile Sylviei Marcos s-ar opri aici, la aceastd descriere a
diferentei dintre gandirea occidentald i cea mezoamericand, studiul ei ar
raméneunexercitiucomparativsteril. Asacumatrageatentia Krishnaswamy
in articolul citat, ,desi trisaturile universale pot fi recunoscute, diferenta



dintre est si vest devine adesea punctul focal obsedant si miop al analizei”
(Krishnaswamy 407)”. A privi culturile periferice in raport de opozitie
cu norma europeand si a le evalua exclusiv prin aceasta grild implicd tot
o apropriere simplistd si comoda. Dimpotrivd, e necesar ca intelegerea
noului univers teoretic si caute nuantele (evolutia organicd a conceptelor,
provenienta imaginarului, structura retelei notionale etc). Marcos céstigd
acest pariu al perspectivei decoloniale tocmai fiindci investigatia ei de
duratd aduce o viziune globald asupra genului si a ritualurilor asociate
lui: intdi, insasi perechea divind este, in aceste comunititi, bazatd atat
pe un principiu masculin, ct si pe unul feminin, iar genul uman apare
ca reflexie perfectd a acestei dualitdti primordiale si producitoare de
viatd; ,genul”, aratd Marcos, ,nu era nimic mai putin decit o metaford
fundamentald pentru tot ceea ce exista in cosmos si societate” (Marcos
81); la fel, spatiul nu este imaginat ca mediu omogen si izolat, ci existd
doar in functie de timpul masurat printr-un calendar dual, suferind, deci,
modificiri prin prisma evenimentelor care il prelucreaza; in incantatiile
taumaturgice, in poezia erotica si in discursurile etice, una dintre tehnicile
esentiale este paralelismul, alaturi de versurile duble si de metaforele in
pereche (ce fac intotdeauna trimitere la o realitate senzoriala) — in mod
semnificativ, aceste procedee retorice persista in discursul contemporan
al femeilor, inclusiv in cel instrumentat politic. Descrierea lui Marcos
nu e doar perfect coerentd si foarte amdnuntita, conturand principii de
gandire nefamiliare cititorului european si ficAndu-le, pe baza logicii
interne, mai usor de navigat, ci reuseste si sa se elibereze pe parcurs de
carjele referentiale occidentale. Cu alte cuvinte, dupi o primd raportare
comparativa la orizontul de constiintd al publicului european, sistemul de
credinte indigene se construieste stabil prin propriile-i forte, gratie unor
principii perene functionale (dualitatea, fluiditatea) si arhivei de texte si
izvoare arheologice de la baza analizei.

In contra antropologilor ce refuzi si vada in practicile indigene
o religie validi, Sylvia Marcos ia distantd fata de inertia teoretizanta a
oamenilor de stiintd si practicd observatia participativd, menitd sa produca
o hermeneutici a oralititii. Concentrindu-se pe specificul ritualurilor
nescrise, pe tendinta de a narativiza orice credinga, de a folosi redundante
si paralelisme si de a incorpora elementele religiilor noi, aduse de colonisti,
Marcos anunti inca de la inceput: ,,metodologiile noastre trebuie analizate

7. “although universal features may be acknowledged, it is difference between the East and the
Wiest that often becomes an obsessive and myopic focus of analysis” (trad. mea).
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cu mare atentie inainte de a fi aplicate religiilor indigene. Categorii
fundamentale precum conceptele de Dumnezeu sau divinitate, dualismul
sacru/profan, perceptiile si opiniile despre naturd trebuie puse sub semnul
intrebérii” (Marcos 109). Creatiile orale indigene riman de neinteles cita
vreme sunt evaluate doar din punctul de vedere al gindirii alfabetizate
si al traditiei eurocentrice scrise, insd analizele punctuale ale lui Marcos
le dezviluie subtilitatile sintactice si ritualice — de la intensificarea unui
nucleu epic reluat obsesiv prin densitatea crescindid de metafore pani
la pauzele justificate exclusiv de interactiunea vorbitorului cu publicul,
la hibridarea miturilor genetice cu referinte la elita politicd actuald si
panid la structurile aparent ilogice, dar necesare pentru imprimarea unui
ritm de incantatie, universul poeziei mezoamericane trebuie descoperit
din aproape in aproape. ,In Mezoamerica®, va concluziona Marcos,
»semnificatiile cele mai intime ale naratiunilor religioase, predominant
metaforice, nu au fost inci decodificate” (Marcos 116).

La prima vedere, cosmoviziunea indigend este prea specificd pentru a
putea fi transferata in intelegerea unor texte sau situatii sociale apartinind
altor culturi — anularea unor distinctii naturalizate in imaginarul
european, precum cea dintre gen si sex sau cea dintre imanentd si
transcendentd cauzeazd o rupturd epistemicd majord. Cu toate acestea,
Sylvia Marcos demonstreazi cd, astizi, teoria critici feministd, practicatd
asiduu in mediile intelectuale occidentale are de invitat si invatd deja din
modelul feminist mezoamerican, mai ales asa cum apare el in zapatism.
De exemplu, daci feminismul american se concentreazi pe realizarea
individului femeie, in opozitie cu incadrarea ei intr-o colectivitate,
dualitatea indigena invalideaza aceasta pozitie defensivd si antagonistd
in virtutea dispozitivului perceptiv al dualitatii: pentru feminismul
indigen, emanciparea femeii si emanciparea poporului functioneazi doar
impreuna. lar aceste conjugiri intre fronturi teoretice distincte par din ce
in ce mai fezabile. Pe de o parte, miscirile emancipatoare ale ultimelor
decenii combina in discursul lor elemente ale dualitatii mezoamericane
cu influente marxiste (deci, de provenienta europeana). Pe de alta parte,
insasi miza universalititii umane cistigd teren in contemporaneitate, pe
misuri ce intelegerea reciproca dintre culturi pAnd acum necomunicante
permite invatarea si dezvitarea permanenta a unor moduri de gindire
contrastive.

Se ridicid o ultimd problema referitoare la conceptele introduse in
sfera teoriei prin intermediul decolonialismului (world literary knowledges,
geopolitica inteleasi ca somapolitici — cu accent pe corporalitatea



subiectului oprimat, pluriversalitatea, studierea vocii colective a castei
oprimate sau a femeilor, reinventarea prin fluidizare a dihotomiilor,
imaginarul folcloric referitor la asezarea umanului fatd de divin si a
femininului fatd de masculin etc). Privite in relatie cu diverse metode de
cercetare literard consacrate in Occident (geocritica, ecocritica, studiile
feministe si de gen, studiile performativitatii, schizanaliza lui Deleuze si
Guattari), ele pot indica o tendinta (poate ingrijoratoare) de omogenizare
a instrumentarului teoretic si, din moment ce echilibrul dintre universal
si particular este unul dintre cele mai problematice aspecte ale studiilor
post- si decoloniale, impresia aceasta de uniformizare meritd interogata.
Solutia std, din punctul meu de vedere, intr-o lecturd paraleld a
specificitdtii sursei primare si a specificitdii perspectivei critice. Cu alte
cuvinte, atdt criticul literar, cat si cititorul metacritic sunt obligati si
penduleze cu o dozi constanta de suspiciune intre sistemul conceptual pe
care textul il recomanda si pe care teoreticianul intentioneazi sa il preia
si, la polul opus, sistemele filozofice intrinseci vocii critice — Din ce spatiu
sau areal ideologic isi face criticul afirmatiile? E tentat de universalitate
sau de alteritatea radicald? Cum tine sub control aceste tendinte, care i
sunt mecanismele de auto-verificare? Metodologic, avem incd nevoie de
aceastd analizd constanti a agentialitatii, a pozitiilor de putere si a ispitei
naturalizirii, cu toate ci miza (etici, adevir, afirmare identitari) este
foarte departe de autosuficienta deconstructiei, privind dincolo de text,
coborand din nou in istorie.
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