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Abstract. 7he following paper revolves around the concept of biblical motifs,
legends and a series of analyses that occur because of their complex and stately
nature. Concerning several aspects regarding the similarities between Blaga’s
poetry and biblical myths, this study reflects Blaga’s confrontation with God
and an analysis of how he invokes God in his poems. Poems like ,,Paradis in
destrimare”, ,Bunivestire”, ,Intaia duminici’, ,Lacrimile”, ,Ioan se sfasie
in pustie”, ,,Pe ape”, ,Balada fiului pierdut” allowed Blaga to create genuine
artistic imagery with a very penetrating content, loaded with biblical motifs.
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Odati cuapariialiricii interbelice in spatiul romanesc, literatura a cunoscut
o reinnoire a tematicii §i a viziunii poetice, o preocupare a strategiilor
discursive ancorate la imaginarul poetic modern, respectiv un nou orizont
de creatie, remarcindu-se notorii personalitati literare, precum: George
Bacovia, Tudor Arghezi, Lucian Blaga, Ion Barbu s.a. In comparatie cu
operele realizate de traditionalisti, siminatoristi si poporanisti, acesti
scriitori au reusit ca, sub pletora semantica a configuririi i manifestarii
curentelor moderne in artd (simbolism, modernism, expresionism,
avangardism, neomodernism), si realizeze capodopere literare, reale
mostre de culturd (nationala si universala).

Eugen Lovinescu il considera pe Lucian Blaga unul dintre cei mai
originali §i profunzi creatori de imagini ai literaturii noastre, am putea
spune un filosof al culturii dublat de un poet filosof, absorbit in permanenta
de cunoastere (gndsis) luciferica si paradisiacd si existentd (ontos-uri), de
coordonatele spatiale (anabasica si catabasici), de aspectele fanic si criptic
ale revelarii lumii, prin metafore plasticizante ori revelatorii, operi ale carei
simboluri si sensuri poetice sunt concentrate in jurul unei generoase arii
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tematice, din care retinem: timpul universal vs individual, timpul istoric
vs mitic i/ sau biblic, spatiul sacru vs profan, existenta ca efemeritate vs
eternitate, simultaneitatea lumilor s.a., teme poetice dinamizate atdt de un
atitudinal dihotomic, de cidere, prabusire urmatd de ascensiune descriind
coordonate spatiale catabasicd i/ sau anabasicd, ct si stiri tensive, cAnd
euforice, dionisiace, pledind pentru evadare, cilitorie, dorul, iesirea
din captivitate, cind disforice anuntind alienarea, resemnarea, izolarea.
Imaginarul poetic al plecarilor si sosirilor, al cilatoriei in lumea mare intru
schimbarea destinului si a intoarcerii ,,fiului risipitor” intermediaza calea
spre divin si intrarea in miturile biblice.

Lucian Blaga se adanceste ,,intr-o zona paradisiaci, eteratd, purificat
fiind de toate tristegile cosmice, pe care i le procurd neobosita lui sete de
divinitate.”, observa Gh. Vrabie (1940, 234), idee aprofundatd de Tudor
Vianu, care ne oferd imaginea eului ce accede spre divinitate: ,,Cautator
al lui Dumnezeu, crezind a-L gisi in riscoala titanica a sufletului siu si
neaflandu-l, cercetindu-L in farmecul idilic al naturii §i negasindu-L nici
acolo, mistuindu-se in tristetea tainei lui atit de inviluitd intr-o lume
a dezolirii si a cenusii, navigator pe acel mare fluviu al singelui, care
curge din eternitate si se intoarce in ea, izbutind pand in cele din urma
sd-si azvarle ancora in pimantul regisit al ¢arii, Lucian Blaga aduce in
poezia sa o experientd de intindere si addncime cum literatura noastra n-a
cunoscut de multe ori.” (in Gindirea X111/ nr.8, 1934, 305) Prin urmare,
Lucian Blaga e poet al misterelor cosmice, ipostazd compliniti prin poezia
revelarii divine.

Si totusi, in opinia lui Ion Negoitescu, filosofia blagiani nu este de
esentd religioasd, poemele, in care apar termeni religiosi, evidentiaza
elanul, dorul si dorinta de a evada, bucuria calitoriei spre o alta: aceea ,a
relevarii divine si imbogatita de mister” (1991, 280) si a revelatiei in fata
divinului spectacol. A fi si totodatd a accepta si rimai captiv al spatiului
profan, pentru Blaga, nu e altceva decit o mutilare a vietii. De aici,
impatimirea de a calatori, de a se pierde in zaristea dorului, de a scruta
orizontul spre a-i patrunde ingelesurile, cilitorie din care, in momente
de neputintd, isi recunoaste limitele, oprindu-se ,intre pamant si cer”,
intimpinat fiind doar de suflarea divina. Retorica adresatd divinititii nu
contine revoltd, nici tigada, ci numai logos cu/de credinta: ,, Totdeauna
mi-a fost singurdtatea ta ascunsi/ Dumnezeule, dar ce era si fac?” (Blaga:
1992. Psalm, 34). Astfel, poetul continui sa sondeze lumile mizind pe
perceptia adevirurilor divine si, de ce nu, la sfarsit de cilatorie, sperand si
la un posibil contact, fireste timid, cu Dumnezeu, cum ar spune George



Cilinescu, ,,[poetul]va continua si pipéie concretul lasindu-se nostalgizat
de Spirit” (1986, 877).

Sursa de inspiratie religioasi ocupd un loc insemnat in gandirea
poetica si filosofica la Blaga, care ,[...]pleacd de la intrebarea cum se
constituie valorile religioase, observa Alexandru Tanase, delimitAndu-se in
modul de tratare a acestor valori atit de zeologice [...], cat si de empirismul
scientist [...].” (1977, 132)

Din opera poetica a lui Lucian Blaga, atentia cititorului nu e retinuta
doar de poemele filosofice, ci si de lirica de inspiratie biblici. Volumul 7
marea trecere surprinde confruntirile directe ale poetului cu Divinitatea,
chiar daca orgoliul nu-i permite de a se lasa invins in faga Marelui Creator
(,Cu cdinele si cu sdgetile ce mi-au ramas/ md-ngrop,/ la ridicinile rale
md-ngrop,/ Dumnezeule, pom blestemat.” — Blaga: 1992. Cuvintul din
urmd, 47), acesta-si constientizeazd limitele, recunoscAndu-si smerit, cu
modestie, neputinta in fata Stipanului peste/ in Univers: ,,Am ingeles
pécatul ce apasi peste casa mea.” (Blaga: 1992. In marea trecere, 42)

Miturile biblice despre facerea lumii, despre duhul lui Dumnezeu care
plutea peste ape, despre crearea totului printr-un sir de acte miraculoase,
despre facerea omului, despre paradis, ciderea in pacat si alungarea
din rai, despre inmultirea urmata de nimicirea neamului omenesc prin
potop, toate acestea aparfin unei atmosfere religioase produse intr-un
underground al arheologiei spirituale umane.

Una dintre cele mai semnificative creatii blagiene de inspiratie
religioasa este poemul Paradis in destramare, o veritabila replica la mitul
biblic al paradisului divin, si anume: CALEA in/ spre EDEN. Poemul
isi are originea in legenda biblicd a izgonirii lui Adam si Eva din Rai, din
cartea Facerii a Bibliei, din care mentionim episoadele referitoare la:

om ca fiintd si fiintare - ,,Atunci, ludnd Domnul Dumnezeu tirini din
pamant, a facut pe om si a suflat in faga lui suflare de viaga si s-a facut omul
fiingd vie” (Biblia..., 2001, 2:7);

om ca fiintd eticd, asociat valorilor de adevar, frumos, bine: ,,57 a ficut
Domnul Dumnezeu si risari din pamant tot soiul de pomi, plicuti la vedere
si cu roade bune de méancat; iar in mijlocul raiului era pomul vietii si
pomul cunoasterii binelui si raului.” (Biblia..., 2001, 2:9);

* om ca truditor, gospodar si proprietar de bunuri: ,A dat apoi

Domnul Dumnezeu pe omul care-1 ficuse si l-a pus in gridina cea
din Eden, ca s-o lucreze si s-0 pazeascd.” (Biblia..., 2001, 2:15);
* Adam, om cu identitate, spirit liber: ,A dat apoi Domnul

Dumnezeu lui Adam porunci si a zis: Din togi pomii din rai poi si
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ménénci.” (Biblia..., 2001, 2:16) ;
* interdictie si avertisment: ,/ar din pomul cunoasterii binelui si
raului si nu mandnci, cdci, in ziua in care vei manca din el, vei
muri negresit!” (Biblia..., 2001, 2:17)
*  ispitirea, sdvarsirea pacatului si izgonirea din Eden: , Astfel a izgonit
El pe Adam, si la risiritul gridinii Edenului a pus niste heruvimi,
care si invdrteasca o sabie invapdiatd, ca si pazeasca drumul care
duce la pomul vietii.” (Biblia..., 2001, 3:24), izgonire intaritd de
blestem: ,,Cu multi trudd si-ti scoti hrana in toate zilele vietii tale.”
(Biblia..., 2001, 3:17).
Blaga nu reia parcursul biblical faptelor din Eden, ci preia conditia adamica
dupi izgonirea din Rai, fragilitatea triirilor ca efect al anularii naturii
divine a omului si al despartirii acestuia de Pirinte: , Dubul Meu nu va
ramdne pururi in om, cdci si omul nu este decit carne pacitoasi.” (Biblia...,
2001, 6:3)

In interpretarea lui Victor Kernbach, izgonirea din Eden primeste
o serie de semnificatii alegorice, unele dintre acestea fiind prezente si
la Blaga, si anume: ,,1. descoperirea constiingei de sine; 2. sacrificiul
cunoasterii; 3. refuzul naturii de a fi accesibild investigatiei ragiunii; 4.
obstacolele inerente ale cunoagterii; 5. imposibilitatea intoarcerii din
exilul terestru la matca originard.” (1983, 562)

Conditia adamica reprezintd in sine o stare de criza, posibil si revolta
generald a umanititii, deoarece omul isi pierde pentru prima datd contactul
cu fiinta divina, fiind sanctionat prin conditia efemera, caracterizatd prin
precaritatea vietii ce cunoaste iminenta mortii.

In concluzie sau la inceput de interpretare, mentionim ci omul
intrebarilor fard raspuns (din Paradis in destramare) este ,,un Adam alungat
din Eden, iar universul sau e trdit ca paradis in destramare.” (Pop: 1999,
139)

La Blaga, Dumnezeu, din momentul sivarsirii picatului originar,
rupe definitiv orice legiturd cu omul, lisindu-l prada grijilor de a-si
cstiga traiul, asemenea ingerilor impovirati de greutatea propriilor aripi,
zborul nemaifiind posibil. Imaginea porumbelului apare ca simbol ce
intruchipeazd Duhul SfAnt: ,,cu pliscul stinge cele din urmd lumini”, tablou
al neputingei, iar piianjenii devin simbol al lumii in declin. Dureroasa
si dezolantd este imaginea ingerilor goi, care, ,,zgribuliti, se culci-n fin”,
accentuandu-se ruptura de sacru nu doar a omului, ci si a lumii ce-i fusese
initial datd. Exclamatia retorica ,,Vai mie, vai tie” evidentiaza durerea
umanitdtii; e disperarea, glasul suferintei care ,,anunta ca un profet biblic




apocalipsul universal.” (Puiu si Gavril: 2000, 268)

In poemul Paradis in destramare, Blaga valorifici motivul biblic
al drumului ,,spre pomul vietii”, al intoarcerii spre Eden, drum
presirat de obstacole si incercari, la capatul caruia, in loc de regasirea/
recapdtarea paradisului pierdut, va gasi o lume ostila, conflictuala, lume
ce si-a abandonat credinta, lume sdracd spiritual, condamnatd la piere
(apocalipsd): ,,Pretutindeni pe pajisti si pe ogor/ serafimi cu parul nins/
inseteazd dupd adevir/ dar apele din fantini/ refuzd giletile lor./ Arind fara
indemn/ cu pluguri de lemn,/ arhangbelii se pling/ de greutatea aripilor. [...]
Noaptea ingerii goi/ zgribuliti se culcd-n fin:/ Vai mie, vai tie,/ pdianjeni
multi au umplut apa vie,/ odatd vor putrezi si ingerii sub glie,/ tirina rea
seacd povestile/ din trupul trist.” (Blaga: 1992, 51)

Motivul biblic al celui dintai pacat comis de Eva apare si in poemul
Legendi (Blaga: 1992, 17), poetul avertizaind asupra consecintelor, pe care
omenirea le va avea de indurat, culminind cu rastignirea lui lisus Hristos,
sacrificat pentru méintuirea neamului omenesc. Imaginea diafani a Evei
ademeneste si corupe intru pacat: ,,Strilucitoare-n poarta raiului/ sta Eva./
Privea cum rinile amurgului se vindecau pe bolti/ si visitoare/ musca din
mdrull ce i l-a intins ispita sarpelui.”— imaginea ,amurgului ce-si vindeci
ranile” prefigureaza tragedia christici. Poemul isi continua epica cinetica
episodul multiplicarii picatului, pare-se provocat de naivitatea feminina:
»Un sambure-i ajunse intre dingi din fructul blestemat./ Pe ginduri dusi
Eva il sufli in vant,/ iar séimburele se pierdu-n tirind, unde incolfi.” In
linearitatea genezei, poetul face un popas, insistdnd pe simbolul marului,
din care se ciopli crucea si monograma christica: i trunchiul aspru si
vinjos al unuia din eil a fost acelal din care fariseii mesteri/ ciopliri crucea
lui Tisus.”

Avand ca referintd izgonirea primilor oameni din Eden, poezia
Lacrimile propune un imaginar poetic, de asemenea, legendar. Dominantd
este nostalgia ca pierdere a confortului venit, la inceputul genezei, dinspre
veghea divind si, de aici, dorinta de regdsire, de a fi cAt mai aproape de
Dumnezeu: : ,,Cind izgonit din cuibul vesniciei/ intdiul om/ trecea uimit
si-ngdndurat prin codri sau prin campuri,/ il chinuiau mustrindu-l/ lumina,
zare, norii — orice floare/ il sageta c-o amintire paradisul..” — aici, nostalgia
dupd spatiul edenic, netulburat. Si iar poposeste poetul spre a da curs
legendei lacrimilor — simbol si nucleu al discursului poetic convingator:
S omul cel dintdi, pribeagul, nu stia si planga” - vers ce induce tristetea
nu doar a celui dinti om, a lui Adam, ci o metafizici a tristetii, moment
in care, ,intr-o clipd de-ndurare”, semn ci Dumnezeu nu-si piraseste
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creatia, asumandu-si nu doar reusita, triumful, ci deopotrivi si esecul in
facerea lumii, prin urmare, ,intr-o clipi de-ndurare”, Dumnezeu ... ne-a
dat lacrimile: ,,Odatd, istovit de-albastrul prea senin/ al primaverii/ cu suflet
de copil, intdiul om/cizu cu faga-n pulberea pamintului:/,Stipane, ia-mi
vederea/ ori dacd-ti sti-n putingi impdienjeneste- mi ochii/ c-un giulgiu,/
sd nu mai vad/ nici flori, nici cer, nici zdmbetele Evei si nici nori,/ cdci,
vezi — lumina lor ma doare”./ Si-atuncea Milostivul intr-o clipi de indurare/
ii dete lacrimile.” Daca prin lacrimi, ne eliberim de durere, prin inima
traim intAmplirile de peste zi, la care se consuma. Poezia /nima ((Blaga:
1992, 14-15) propune, de aceasta datd, legenda ...sufletului (séma),
prezentatd ca o insufletire divind a materiei. Din motive lesne de inteles,
in sensul asocierii inimii cu trairile, sentimentele, starile omului, cu
dorinta si dorurile lui, cu pasiunea, descriptivul legendar al inimii este
prelungit prin trimiterea la simbolurile mitului prometeic: ,,Din lutul ei
[al inimii s.n.]/ a fost facut pe vremuri vasul/ in care Prometeu a coborit din
cer/ aprinsul jar ce I- a furar din vatra zeilor,/ in timp ce zorile se ridicau
peste Olimp/ si-si ascundeau in poale stelele/ ca un zgircit comoara sa de
aur.” Si tot aceeasi inimd, care e lutu-n care-odinioari pe Golgota/ s-a
scurs siroaie sangele din trupul lui Iisus,/ cind ghimpii il muscaun cu niste
ochi de farisei”, continud si batd, ,peste veacuri lungi si goale si pustii’,
in pieptul unei omeniri corupte, lipsita de credintd, cireia-i apartine si
poetul. Totusi Lucian Blaga trage nidejdea ca intr-un timp ce va sa vie:
»Dumnezeu se va-ndemna/ si fac-o alti lumel si-o omenire/ din neamuri
mari de zei,/ Stapanul bun va plamadi atunci din lutul ei/ pe noul Adam.”
Si poetul continud excursul biblic...ajungind la semnificatia zilei a
saptea, in poezia [ntdia Duminici (Blaga; 1992, 124), zi destinati relaxirii,
odihnei binevenite dupd facerea lumii (,,se odihni-ndelung”), timp destinat
admiratiei operei divine. E timpul in care Dumnezeu imparte sfaturi si
Jndemnuri...” si ,in fapt de sear-asemenea jivinei El pornea,/ dar pradi nu
cata. Ci aritdrile si toati creatural cu zvonul mortii El dorea/ si le impace,
sarutindu-le cu gura.” - sirutul iubirii divine, mult diferit de srutul lui
Iuda — tradarea. Acelasi motiv biblic apare si in poezia Ziua a saptea (Blaga:
1992, 147). Daci Dumnezeu este impdcat cu lucrarea divind =, Sunt bune
toate foarte”-, se constata frustrarea omului: el insusi naturd divina, ii este
refuzata conditia angelici: aripa, metonimie a zborului, a elanului: ,,/No:
aripi nu avem, dar umerii —/ gata erau wmerii de zbor.”
Poezia Bunavestire (Blaga: 1992, 46) are ca referintd episodul
nagsterii Méantuitorului lisus Hristos, dublat de legenda biblica a Sfintei
Fecioare Maria. De astd datd, Blaga oferd un imaginar poetic plin de



lumind, surprinzind latura umand a Mariei §i naivitatea feciorelnici.
Cea fard de prihanid acceptd firescul lucrurilor si al intAmplarilor divine
prin care ea a fost Aleasa si-l aducd in lume pe Fiul Omului. Intrarea in
decorul legendar, se face cu uimire: ,,/n noaptea asta lunga, fird sfirsit,/ o
femeie umbli sub cerul apropiat./ Ea ingelege mai pugin ca oricine/ minunea
ce s-a-ntamplat./ Aude sori cantireti, intreaba,/ intreaba si nu ingelege./ In
trupul ei std inchis ca intr-o temnitd bund/ un prunc”. Numai ciobanii, ,,
In noua noaptea fiird sfirsit,/ ... pizesc nasterea unor semne ceresti”. Episodul
este dinamizat de vocea poetului care se entuziasmeaza la buna vestire
a nagterii lui lisus. Erijindu-se in vocea eului sacr cel care ii vesteste pe
ciobani si ii indeamna: ,, Tdiagi-vi mieii pe cruce/ in amintirea jertféi ce se va
Jace./ Ridicati-vi de lingi foc/ in cojoace cu fliciri de lind./ Luati ficlia ce-
am aprins-o/ in steaua cobordti/ deasupra ieslelor roase de boi/ si dati-o mai
departel din mand in mana./ In curind fiul omului va ciuta un loc/ unde
si-si culce capul. .. / In curind picioare albel vor umbla peste ape.”

Poemul Peisaj transcendent (Blaga: 1992, 53), de un tragism metafizic,
prezintd un dezolant, o naturd angoasatd, traumatizatd delirind agonic:
Wpaduri de somn”, ,cu negre locuri”, unde ,,dobitoace ... ies furisate si bea/
apa moartd din scocuri’, ,pamintul imbricat in griw’ arde cu paireri de
valuri’ - o transcendentd culminand cu previziuni apocaliptice lansate
ysufletului satului” crestin: ,,cocosi apocaliptici tot striga,/ tot strigi din sate
roménesti.| Fantanile noptii/ deschid ochii si-ascultil intunecatele vesti./
Pisiri ca niste ingeri de apil marea pe tarmuri aduce.l Pe mal — cu tamdie
in par/ lisus singereaza launtricl din cele sapte cuvintel de pe cruce.”

Noi motive biblice sunt prezente in poezia loan se sfisie in pustie
(Blaga: 1992, 59). Pelerinajul la Eden in ciutarea divinitdgii, drum
presirat cu obstacole ce-i zdruncind credinta fragild in fata pustiului ce
i se deschide, reprezinta decorul sumbru al unei umanititi repudiate,
care nu mai sperd la mantuire: ,Unde esti, Elohim?/ Lumea din mdinile
tale-a zburat! ca porumbul lui Noe?” Mai mult: prin dubla drama a lui
loan, poetul evidentiaza trauma omenirii, si anume de a fi abandonatd in
desert si de a fi blestemata la insingurare: ,, 7i poate si astizi o mai astepti./
Unde esti, Elohim? (...) Umblim turburati si firi voie,/ printre stihiile noptii
te iscodim,/ sarutim in pulbere steaua de sub cilcie/ si-ntrebim de tine —
Elohim!” Intr-o incercare disperati a neputingei umane care-si recunoaste
nesdbuinta tradarii, pelerinul apeleazi la o retoricd universald pentru a-1
gisi pe Elohim/ Dumnezeu, in vederea recuperarii paradisului pierdut:
» Vantul fird somn il oprim/ si te-ncercam cu narile,/ Elohim!/ Animale striine
prin spatii oprim/ si le-ntrebim de tine, Elohim!/ Pind in cele din urmdi
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margini privim,/ noi sfintii, noi apele,/ noi télharii, noi pietrele,/ demult
drumul intoarcerii nu-l mai stim,/ Elohim, Elohim!”

Si istoria biblica a omului isi continud parcursul... Astfel, in poezia
Pe ape (Blaga: 1992, 44-45), pribeagului ii este dat si se confrunte cu
diluviul din episodul biblic al potopului. Intr-un tarziu al timpului, tardiv
gandind asupra ordinii universale, omului i se refuzd sacrificiul, ,, Jertfa sub
semnul inalt/ al curcubeului magic”, astfel incit neputinta i se accentueazd,
iar perspectiva pare sumbrd, umbritd din ce in ce mai mult de moartea
fiintei: ,, Porumbii mi i-am slobozit/ si incerce pajistea cerului,/ dar sfisiati
de vinturi/ se-n torc inapoi. Pe vatra corabiei/ inima mi-o-ngrop sub spuzi
...” Omul/ poetul, aici, e afld singur in fata portilor inchise ale cerului:
»Ddinuie vesnic potopul. Niciodatd nu voi ajunge/ s-aduc jertfa...”, sufletul
fiindu-i umbrit de dezamagirile sacrificiilor aduse, de unde starea de
alienare: ,,Pentru un fagure sterp/ mi-am ucis stupii flimanzi,/ Cel din urmai
dobitoc/ cu-ngelepciune s-a pripadit” si chiar disparitiei: ,{n mare rimine
muntele Ararat,/ de-a pururi fund de ape,/ tot mai adinc,/ tot mai pierdut/
fund de ape.”

Sursa de inspiratie biblica a poeziei Balada fiului pierdut (Blaga: 1992,
111), sugestiv inserata in titlu, este Parabola fiului risipitor, povestita
de catre lisus Hristos fariseilor: ,,Un om avea doi fii./ Si cel mai tandir
dintre i a zis tatilui siu: tatd, di-mi partea de avere ce mi se cuvine. Si
tatil le-a impartit averea./ Si nu dupd multe zile, fiul cel tindr a strins
totul si a plecat intr-o fari depdrtatd, si acolo si-a risipit averea, triind in
destribilare.” (Biblia..., 2001, 15: 11-13) Acesta ajunse porcar, trdind in
mizerie si foamete cruntd. Amintindu-si de viata instaritd pe care o ducea
la casa parinteascd, hotiraste sd se intoarci acasa la tatdl sdu, sperind si
poata fi iertat — motiv al iubirii parintesti - storge': ,,Cind era inci departe,
tatil lui l-a vizut si i s-a facut mili de el si alergind, a cizut de girul
lui si l-a sarutat mult./ Si fiul i-a zis: tatd, am pdcituit impotriva cerului
si inaintea ta, si nu mai sunt vrednic si fiu chemat fiul tin.”- dupa cum

1. Andrei Plesu, Parabolele lui lisus. Adevirul ca poveste, Ed. Humanitas, Bucurest, 2012, p.
266: ,Risipa de iubire. Tatal din parabol nu e foarte norocos. Are doi fii eminamente diferiti,
care insd, pAnd la urma se aseamind. Amandoi se poartd ca niste rizvratigi, intrd in conflict cu
autoritatea paternd, ii saboteazd averea si statutul. Fiecare greseste in felul siu, dar amindoi
beneficiaza, fard discriminare de iubirea iertitoare a parintelui lor. Dacd vorbim de risipd de
iubire este pentru ci gestul tatdlui depiseste, in anvergura, generozitatea si cildura de care este
capabil, indeobste, un tatd obisnuit. lertarea, ca risipd a iubirii, rectifici efectele oricirei risipiri
malefice. Cu risipa pe risip cilcind.”



remarcim, aspect complinit printr-o risipa de cumintenie: recunoasterea
autoritdtii suverane.” Decriptarea iubirii parintesti contine si risipa de
iubire ca iertare: ,, Dar tatil a zis sclavilor sii: Aduceti hrana cea mai bund, si
imbricati-l, si puneti-i un inel in deget si incalgaminte in picioare./ Si aduceti
vigelul cel mai ingrdsat si taiai-1 sd mancam si sa ne veselim./ Cici acest fiu al
meu este mort, §i iardsi trdieste, era pierdut si a fost gasit.” (Biblia...,1992,15:
20-24). Aspectele risipei de iubire parinteasci consumate in parabola
Intoarcerii fiului risipitor, inclusiv risipa de risipire™, la care nu am ficut
trimitere aici, arhivate in memoria umanitatii crestine, sunt ,de naturi sia
reformuleze imaginea comund pe care o avem despre faptul de a risipi, de
a te risipi, de a orienta risipa spre pierderea de sine, sau dimpotrivd, spre
mantuire” (Plesu: 2012, 261)

Balada fiului pierdur (Blaga: 1992, 111) pastreazd episodul biblic al
intoarcerii a fiului ,pierdut” in lume, care, la intoarcerea acasi a fiului,
este viduvit de jubirea parinteasca, de data aceasta, fiind o risipa de iubire
maternd, odatd ce mama fu ripusd de dorul asteptarii: Cade din tarie luna/
pe pamint sub chip de bruma./ Zvonul stins prin noapte recel il auzi din
moarte, mumd?/ Lung, pe fusul tiu de vrajil firul stelei se mai toarce./ — Oare
ce-i? — S-aude pasull fiului care se-ntoarce?” Dacd in parabola biblica, fiul
risipitor isi recunoaste pacatul de a-si abandona ciminul ,la schimb” cu
bogitia amdgitoare, in aceastd balada, risipitorul riméne definitiv pierdut
in lume, nemaiaflandu-si linistea interioara: ,,S-a intors risipitorul, (il auzi
din moarte, mumd?)/ A sosit si pleacd iarisi./ Umbli-n bruma ca pe lund.”
Risipitorul rimane un ...lunatec. Viata fiindu-i o cascadd de raticiri prin
lume, fiul pierdut nu va mai afla locul. Fatd de legenda, balada transmite
o tristete metafizica.

2. Andrei Plesu, op.cit., p.265:,Risipa de cumingenie. Chiar dac sura cuminteniei e jertfa
ascultdrii, disciplina auto-impusd a uitdrii de sine, recunoasterea unei autoritifi suverane,
cuminenia poate fi deopotrivi si alienare obtuza, lipsi de imaginagie si curaj. Fratele cel
mic a reintalnit, in vartejul risipirii sale, siricia concretd, penuria drastici a mijloacelor de
subzistentd. Fratele cel mare face insd si el, in alt fel, experienta siriciei cci se afld in situatia de
a-si da in vileag putindtatea sufleteasci, sircia interioard. Cumingenia lui e resentimentard si
revendicativi. O foloseste ca argument al superioritiii sale morale, se plange ca virtutea lui n-a
fost risplititd si isi acuzd tatal de inechitate, de partinire vinovata.”

3. Ibidem, p. 265: ,Risipa de risipire. Risipa ce o intruchipeaza fratele cel mic care opteazd
pentru actiunea in care libertatea e ganditd ca nesupunere fai de tatdl siu, fagd de economia
traditionald a familiei si fagd de comunitate, in timp ce fiul neascultitor alege departarea, deci
prin aceasta exterioritatea fagd de ordinea protectoare a mediului imediat.”
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JIn unele legende folclorice, avAnd un substrat antic insa in
pseudomorfozi crestina, Dumnezeu riticeste pe pamant, insotit uneori de
Sfantul Petru. Améndoi au infigisarea unor batrani ingelepti si calatoresc
incognito, cel mai adesea pentru a pune la incercare calitigile oamenilor
(ospetia, darnicia etc) si a-i raspliti pe merituosi, respectiv a-i pedepsi pe
cei rai.” (Braga: 2013, 385)

Motivul peregrinilor divini este inserat si in poezia De mdni cu
Marele Orb, care ar fi trebuit sa facd parte din Pagsii proferului. Marele
Orb cilatoreste incognito prin lume, insotit de poet, el insusi creator de
logos... poetic: Il duc de mana prin piaduri./ Prin tari lisim in urma
noastra ghicitori.”

Desi pastreaza atributul de creator, el se deosebeste de Dumnezeul
biblic prin ideea pigani a intruparii sale in ipostaza de Tati: ,Zic: Tatd,
mersul sorilor e bun.” $i cum Marele Orb nu este Dumnezeu intrupat
in om, c¢i Dumnezeu deghizat in om, Marele Orb din poemul lui Blaga
trebuie sa se abgind de la cuvant, cici logosul sau si-a péstrat intacta
puterea creatoare: ,,El tace - pentru cd i-e frici de cuvinte./ El tace - fiindci
orice vorba la el se schimbd-n faptd.”

Direct legat de vorbirea in parabole si de discernaimantul divin, ,,care
cilduzeste pe cine voieste”, este si un pasaj din Coran: ,Dumnezeu este
lumina cerurilor si a pamantului! Lumina Sa este asemenea unei firide, unde
se afli o lampa. Lampa se afli intr-o sticld, iar sticla asemenea unei stele
strilucitoare. Ea este de la un copac binecuvintat, mdslinul care nu este
nici de la Rasdrit, nici de la Asfingit si al cirui ulei aproape ca lumineazi
Jari ca focul si-l atingd. Lumind asupra luminii! Dumnezeu ciliuzeste citre
lumina Sa pe cine voieste. Dumnezeu di oamenilor pilde. Dumnezeu este
Atotcunoscitor. (Coran, apud Plesu, 2012, 70-71)

Motive biblice, reluate sau altele, se regdsesc si in multe poezii ale lui
Blaga, precum: Biblici, Umbra Evei, Moartea lui Pan, Scrisoare, Flori de
mac s.a.

Concluzie

In modestul excurs* in poezia lui Blaga de inspiratie biblici, am urmat
Calea dinspre Eden cu dorinta intoarcerii la Eden. Am apreciat critica
literard care sustine ci Lucian Blaga, pe langa cunostingele in materie
de filosofie, a fost si un bun cunoscator al legendelor biblice. Pasiunea

4. Excurs inteles ca digresiuni analitice pe marginea motivelor biblice prezente in poezia lui
Blaga.



pentru legendi este un adevir validat prin optiunea la principiul creator
al legendei, si anume: elementul fantastic prin care se explica geneza
lucrurilor, a lumii. Astfel, poeziile lui Blaga de inspiratie biblicd pot fi
considerate inefabile inferente poetice de o ,substanti ficuti din cele mai
inalte nelinisti din care pot atinge sufletul omenesc.” (Vianu in Géindirea
XIII/nr.8, 1934, 309)

LPiatrunderea in profunzime si studiul detaliat al acestor mituri
biblice, evidentiazi Corin Braga, i-au permis [lui Lucian Blaga, n.n.] si
creeze imagini poetice veritabile care sd inalte sufletul cititorului citre cele
mai inalte culmi: ,,Despre Dumnezeu nu poti vorbi decit asa: il intrupezi in
Sloare si-l ridici in palme,/ il prefaci in gind si-l tainuiesti in suflet,/il asemeni
c-un izvor si-1 lasi si curga lin/ peste picioare/ il prefaci in soare si-l aduni in
ochi,/ il inchipui om si-1 rogi si vie-n sat.[citat din drama Zamolxe] ” (Braga,
2013, 387)
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